KAGJU (bka'-brgyud [kagjii] — tradycja ustna; sgrub-brgyud [dzup gjii] — linia
praktyki) — nurt w buddyzmie tyb. powstaly w XI w. w trakcie drugiego etapu
nawracania kraju na buddyzm.

Historia. W obrgbie k. wyrdznia sig 13 szkol. Wspolny poczatek ma 12 z
nich. Za ich zatozycieli uwaza si¢ kolejno: ind. mahasiddhg Tilope (988—-1069),
Narope (1016-1100), przetozonego Nalandy, najwigkszego buddyjskiego
osrodka edukacji w Indiach, a pdzniej trzech Tybetanczykow: ttum. Mar-pg
(1012-1097), poete Mi-la-ras-p¢ [milarepa] (1040—1123) oraz lekarza sGam-
po-p¢ [gampopa] (1079-1153). Jego czterej uczniowie zalozyli szkoty:
istniejaca do XIV w. tshal [cel] oraz rozwijajace si¢ do dzi§: ba-rom, kar-ma
(najpopularniejsza obecnie, jej przywodcy od 1184 nosza tytut “karma-pa”,
obecny to XVII karma-pa) i phag-mo gru-pa [phagmo dzupa]. Ostatnia
rozgal¢zita si¢ na 8 podszkot (linii), z ktorych 5 pierwszych zasymilowato si¢ z
nurtem rning-ma (stara szkota) i nie istnieja jako odrgbne szkoty. Do dzi$
rozwija si¢ w Bhutanie i Ladakhu 'brug-pa [dZzukpa], za$ 'bri-gung [dzigung]
popularna  w Tybecie 1 Ladakhu, wyspecjalizowana w yodze zw.
przeniesieniem $wiadomosci w chwili §mierci (pho-ba [phota]), wykazuje duze
zwiazki z riiing-ma oraz stag-lung [taklung] pokrewna z kadampie
(bka'-gdams-pa), znana z restrykcyjnej dyscypliny klasztornej. Wystepuje
obecnie gtéwnie w Sikkhimie w Indiach.

Trzynasta szkola nalezaca do nurtu k., Sangs-pa [siangpa], ma od
poczatku innych zalozycieli: dwie ind. yoginie Nigumg i Sukhasiddhi oraz ich
tyb. ucznia, uczonego i siddh¢ Khyung-po rNal-'byora [khjungpo neldzior]
(978-1128). Pozniej utrzymywata Sciste zwiazki ze szkota jo-(mo-)nang
[dzio(mo)nang].

Wazniesst Autorzy 1 pziera. Z nurtu k. wylonito si¢ wielu wybitnych
myslicieli tyb., z ktorych tylko nieliczni znani sa na Zachodzie:

rJe-btsun Mi-la-ras-pa [dziecun milarepa] — autor spisanego posmiertnie
zbioru mGur-'bum (Sto tysiecy piesni), w ktérym dokonat opisu natury zjawisk
1 umyshu wg pogladu madhyamaki (thum. ang. The Hundred Thousand Songs
of Milarepa, 1-11, NY 1962, Bs 1999; thum. pol. 1. Kania pt. Kilka ze “Stu
tysiecy piesni” Milarepy, Przeglad Orientalistyczny 97 (1976) z. 1, 25-33;
Milarepa — himalajski jogin i poeta, Wierchy 52 (1985), 53-72).

sGam-po-pa — wspotautor biografii Mi-la-ras-py, autor dzieta pt. Dvags-
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po thar-rgyan (Ozdoba wyzwolenia), zawierajacego synteze pogladéw szkot k.
1 kadampy, dotyczacych bodhisattvayany (wehikutu boddhisattvow) (thlum. ang.
Jewel Ornament of Liberation, Lo 1959, It 1998).

Rang-'byung rDo-rje [rangdziung dordzie] (1284—1339) — III karma-pa,
autor wielu komentarzy do nauki rdzogs-chen [dzokéhen] (wielkiej
doskonatosci), tworca nauki sning-thig (teorii gloszacej, ze natura buddhy jest
dostgpna w mistycznym poznaniu za pomoca Swietlistych punktéw energii,
tyb. thig-le, lokowanych w subtelnym ciele); potaczyt podejscie nauk i praktyk
mahamudry (wielkiej pieczgci) szkoly k. z rdzogs-chenem starej tradycji;
stworzyl tez alternatywny system astrologii zw. tshur-rtsi (astrologia z
Tsurphu). Jego gtowne dzieta: Zab-mo nang-don (Glebokie wewnetrzne
znaczenie) — przedstawienie podstaw teoretycznych tantry; rNam-ses ye-ses
'byed-pa (Odroznienie swiadomosci empirycznej od mqdrosci; wyd. franc.
Shamar Rinpoché pt. Les deux visages de l'esprit, Montignac 1987; oprac. pol.
M. Kalmus pt. Swiadomosé zwyczajna, swiadomosé przebudzona, Ka 1995);
bDe-bZin bsegs-pa'i siting-po bstan-pa (Sastra [ukazujqca) nature buddhy).

Chos-grags rGya-mtsho [¢hddrak gjamco] (1454—1506) — VII karma-pa,
napisat Jig-rten gsum-gyi sgron-me (Pochodnia trzech swiatow) — komentarz
do Abhisamaydlamkary Maitreyanathy (Asangi); Rigs-gZung rgya-mtsho
(Ocean rozumowania) — podrecznik logiki.

Mi-bskyod rDo-rje [mikjé dordzie] (1507-1554) — VIII karma-pa, jest
autorem dziel: dBu-ma gZan-stong sgron-me (Pochodnia “pustki innego”
doktryny srodka); dBu-ma la 'jug-pa'i rnam-bsad dpal-ldan dus-gsum mkhyen-
pa'i  zal-lung (Pouczenia pierwszego karma-py wyjasniajqce |traktat
Candrakirtiego] Madhyamakavatare).

Pad-ma dKar-po [pema karpo] (1527-1592) — IV 'brug-chen (przywddca
szkoty 'brug-pa), jest autorem dwéch waznych traktatow: sNing-po don-gyi
man-ngag sems-kyi me-long (Zwierciadto umystu, najistotniejsze wskazowki) 1
Phyag-rgya chen-po rnal-'byor bZi'i bsad-pa nges-don lta-ba'i mig (Oko
widzqce ostateczny sens: wyjasnienie czterech yog mahamudry).

dBang-phyug rDo-rje [tang¢huk dordzie] (1555-1603) — IX karma-pa,
napisal wiele krétkich komentarzy do stitr i tantr oraz 3 traktaty prezentujace
doktryng mahamudry: Nges-don rgya-mtsho (Ocean ostatecznego znaczenia);

Phyag-chen ma-rig mun-sel (Mahamudra usuwajqca mrok niewiedzy; tham.
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ang. The Mahamudra Eliminating the Darkness of Ignorance, Dharamsala
1978, 19893%; ttum. pol. A. Skura pt. Mahamudra eliminujqca ciemnosci
niewiedzy, Kr 1993); Chos-sku ngo-sprod (Ukazanie dharmakayi).

Taranatha (1575-1634) — mysliciel, doksograf i historyk, autor gzan-
stong siing-po (Istota pustki innego); gZan-stong dbu-ma'i rgyan-gyi lung-
sbyor (Zbior instrukcji [pt.] Pustka innego ozdobq doktryny srodka); sKyes-bu
gsum-gyi lam-rim [kjebu sumgji lamrim] (Stopniowa Sciezka dla trzech
[typow] indywiduow) — typologizacja adeptéw 1 yogicznego treningu; gSer-gyi
'phreng-ba (Zloty rozaniec) — pochodzenie 1 egzegeza tantry Tary; rGya-gar
chos-'byung (Historia indyjskiego buddyzmu; wyd. ang. D. Chattopadhyaya pt.
Taranatha's History of Buddhism in India, Simla 1970); bKa'-babs bdun-ldan
([Biografie dzierzawcow] siedmiu tradycji ustnych).

Wybitny przedstawiciel k., 'Jam-mgon Kong-sprul Blo-gros mTha'-yas
[dziamgon  kongtriil lodzo  thaje] (1811-1899) byl  wspoitworca
niesekciarskiego ruchu ris-med [rime]; spisat 1 skodyfikowal najwazniejsze
poglady poszczeg6lnych szkoét, napisal ponad 100 toméw, m.in. mDzod Inga
(Pie¢ skarbéw), wérdd nich: Ses-bya kun-khyab (Encyklopedia wiedzy; frg. w
jezyku ang. pt. The Treasury of Knowledge. Book One: Myriad Worlds, 1t 2003;
The Treasury of Knowledge. Book Five: Buddhist Ethic, It 2003). Ponadto
napisat dzieto przedstawiajace teoretyczne podstawy vajrayany: Lam-Zugs-kyi
gang-zag las-dang-po-pa la phan-pa'i bskyed-rdzogs-kyi gnad-bsdus (Istotne
punkty fazy budowania bedqcej pomocnq dla poczqtkujqcych adeptow; thum.
ang. Creation and Completion. Essential Points of Tantric Meditation, Bs
1996).

PocrLapy. Tradycja k. taczy nauke sutr 1 tantr. Podstawowe, zwiazane z
sttrami tematy studiowane we wszystkich jej szkotach to: prajnaparamita i
zwiazane z nig $unyata (doktryna pustki) oraz etapy jej rozumienia; filozofia
madhyamaki (doktryna s$rodka) — nauki o relacyjnosci oraz o unikaniu
afirmacji 1 negacji w kwestii istnienia; pramany (prawomocne zrodta poznania)
— buddyjska epistemologia obejmujaca teori¢ percepcji i logike; abhidharma
(najwyzsza wiedza) — metafizyka, psychologia i kosmologia.

Indo-tyb. mahayana klasyfikuje nauki Buddy na tzw. 3 obroty kolem

dharmy. Poszczeg6lne tradycje kategoryzuja jednak siitry i $astry rozmaicie.
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Nurt k. do literatury trzeciego obrotu =zalicza np. takie sutry, jak
Samdhinirmocana czy Avatamsaka oraz traktaty Maitreyanathy i Asangi,
twierdzac, iz nalezy je odczytywa¢ dostownie, jako wyrazajace ostateczne
znaczenie (sanskr. nitartha; tyb. nges-don [ngedon]). Takie odczytywanie stow
Buddhy umozliwia przyjgcie filozoficznego stanowiska gloszacego “pustke
innego” (gzan-stong [zientong]). Inne tradycje tyb. uznaja wymienione teksty
za literatur¢ wymagajaca komentarza (sanskr. neyartha; tyb. drang-don
[dzangdon]) 1 stoja na stanowisku metafizycznym rang-stong [rangtong],
“pustki wilasnej natury”. Kolejne roéznice migdzy k. i pozostatymi tradycjami
dotycza glownie interpretacji tantr oraz wynikaja z odmiennego definiowania
termindw. Terminologia stosowana w nurcie k. wywodzi si¢ ze szkoty
filozoficznej cittamatry, jednak kagjupowie uzywaja jej takze do prezentacji
innych systeméw filozoficznych. Istotna rdznica dotyczaca mozliwosci
pojeciowej artykulacji natury bytu jest konsekwencja wyznawanej teorii
percepcji. Kagjupowie twierdza, ze w niekonceptualnym doswiadczeniu
zmystowym postrzegane sa np. tylko ksztalty i kolory, a przedmiot
konstruowany chwile pozniej przez swiadomos$¢ konceptualng (manovijnana).
Poniewaz poznanie konceptualne uznaja za nieprawomocne, dlatego — ich
zdaniem — pustka, rozumiana jako natura bytu, brak samobytu, jest poza
wszelkimi pojeciami i mozliwo$cia dyskursywnego opisu. Jest to zgodne z
podejsciem cittamatry, dla ktorej stowa i1 pojecia to tylko sztuczne mentalne
abstrakcje nieodsylajace do rzeczywistego przedmiotu. Alternatywna
buddyjska teoria percepcji (nurt dge-lugs) glosi, ze wyodrgbnienie przedmiotu
nastgpuje juz na poziomie niekonceptualnej percepcji zmystowej 1 dlatego
przedmiot jest tym, do czego odnosi sig pojgcie.

Wazna cecha dystynktywna tradycji k. jest sposob prezentacji doktryny.
Jak to ujmowal przedstawiciel niedenominacyjnej szkoty ris-med, 'Jam-
dbyangs mKhyen-brtse dBang-po [dziamjang khjence tangpo] (1820-1892),
tradycja dge-lugs za perspektywe, z ktorej wyjasnia, czym jest umyst,
przyjmuje tzw. podstaweg, ktora rozumie jako kondycjg¢ przecigtnej istoty.
Tradycja sa-skya dokonuje opisu z punktu widzenia $ciezki, czyli adeptow
doskonalacych si¢ w procesie rozpoznawania wtlasnej natury. Tradycje k.

natomiast oraz rining-ma czynia to z perspektywy rezultatu, czyli poziomu
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buddhy. Z punktu widzenia podstawy tzw. 2 poziomy prawdy (np. aspekt
zjawiskowy, czyli przejawiony, 1 jego natura) sa roztaczne, niedoswiadczane
rownoczesnie. W k. ujmujacej temat z perspektywy rezultatu, podkresla sig ich
jednoczesno$¢. Zgodnie z tradycja k. przyjmuje sig, iz poziom ostatecznej
natury jest poza wspolzaleznym powstawaniem, natomiast szkoty dge-lugs i
sa-skya wpisuja go w schemat relacyjnosci.

K. nalezy do nurtu nowych przektadow tantr, ale podobnie jak rning-ma,
glosi poglad, ze wszelkie zjawiska samsary i nirvany maja t¢ sama naturg i
stanowia gre czystego $§wiatta §wiadomosci (sanskr. prabhasvara; tyb. 'od-gsal
[0sel]). Dlatego komponenty $wiata 1 istot zywych, jak zywioly czy stany
psychiczne mozna wykorzystywa¢ do poznania natury rzeczywistosci. W k.
stosuje si¢ w tym celu metody tantr matczynych, akcentujace aspekt madrosci
(sanskr. prajna) w tzw. fazie budowania (utpattikrama), a w tzw. fazie
spetniajacej  (sampannakrama)  specyficzne  techniki  szesciu  yog
(sannadapadadharma, tyb. chos-drug). Zasadzaja si¢ one na uznaniu S$cistej
korelacji migdzy ciatem fizycznym, oddechem i §wiadomoscia, co uwidacznia
si¢ zwt. w pierwszej yodze, w ktorej procesy neurofizjologiczne wywotywane
autosugestia 1 technikami oddechowymi maja doprowadzi¢ do doznania
ekstatycznej jedni btogosci i1 pustki. Kolejnym zatozeniem lezacym u podstaw
owych yog jest poglad, ze to, co postrzegane, to jedynie abstrakcje i
subiektywne wrazenia wywolane nagromadzonym wczesniej karmanem.
Yogiczne techniki stosowane na jawie, podczas marzen sennych i glgbokiego
snu maja wykorzeni¢ nawyk wiary w metafizyczng realno$¢ $wiata. Dalsze
yogi winny doprowadzi¢ adepta do zmiany stanu $wiadomosci,
psychologicznej przemiany dos$wiadczenia $mierci i stanu nastgpujacego po
niej.

Uzyskane dzigki ¢wiczeniom yogi prerekwizyty w postaci kontrolowania
procesOw fizjologicznych oraz uzyskiwania 1 panowania nad subtelnymi
stanami $§wiadomos$ci wykorzystywane sa w praktyce mahamudry (tyb. phyag-
rgya chen-po — wielka pieczec), uwazanej w k. za kwintesencj¢ buddyjskich
nauk i1 praktyk. Tytulowa pieczecia jest tu jedno$¢ — zaleznie od szkoty —
btogosci 1 pustki, Swietlistosci 1 pustki lub braku poje¢ i pustki, uznawana za

wszechobejmujaca, ostateczng naturg rzeczywistosci.
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Zadaniem tantry jest uzyskanie specyficznego poziomu $wiadomosci zw.
czystym $wiatlem (prabhasvara) i wykorzystanie go do niekonceptualnego
zrozumienia sposobu istnienia wszelkiego bytu. Mozliwe sa przy tym dwie
perspektywy teoretyczne: a) akcentujaca przedmiot poznania, pustke, jak czyni
to szkota 'bri-gung k. (oraz tradycje dge-lugs i sa-skya), wpisujac si¢ tym
samym Ww nurt rang-stong (pustka wlasnej natury); b) odpodmiotowa,
polegajaca na skupieniu na samym jasnym $wietle poznania, co prowadzi do
pogladu gzan-stong (pustka innego), czyli nauki o braku innych poziomow
swiadomosci, gltoszonej w szkotach kar-ma, 'brug-pa i Sangs-pa.

Obecnie w k. dominuje poglad madhyamaki gzan-stong w interpretacji
'Jam-mgona Kong-sprula Blo-gros mTha'-yas. Laczy on ogdlne poglady
madhyamaki z koncepcja trzech natur cittamatry. Pustka wlasnej natury
dotyczy w nim tylko dwoch pierwszych wymienianych natur: natozonej
(sanskr. parikalpita), czyli poje¢ 1 sadow wartoSciujacych, oraz zaleznej
(sanskr.  paratantra) —  postrzegania skladajacego si¢ z  aktow
swiadomos$ciowych konstytuujacych umyst. Poziom ostateczny, natura buddhy,
jest uznawany za wieczny i niezmienny, pozbawiony (w tym sensie pusty)
wszystkiego innego niz on sam.

Niektorzy badacze, na podstawie traktatu bDe-bZin bsegs-pa'i siiing-po
bstan-pa (Sastra [ukazujqca] nature buddhy), za twoérce pogladu “pustki
innego” uwazaja Rang-byung rDo-rje (1284-1339). Zwolennikiem tego
pogladu w ramach nurtu k. byt Chos-grags rGya-mtsho (1454-1506), a pdznie;j
Taranatha (1575-1634; zwiazany ze szkota $angs-pa k. oraz tradycja sa-skya),
ktory obok cenionych dziet historiograficznych napisat wiele traktatow
uzasadniajacych poglad o “pustce innego”. Propagatorami doktryny byli
réwniez: bDud-'dul rDo-rje (1733—1797; XIII karma-pa), Mi-pham Chos-sgrub
rGya-mtsho (1742-1792) i Si-tu Pan-chen.

Doktryna “pustki innego” byla atakowana jako pokrewna z pogladem
chin. heretyka z konca VIII w. — Hva-Sanga Mahayany (chin. Heshang
Moheyan). Ponadto gtoszenie pogladu gzan-stong wywotywato ataki ze strony
dge-lugs-pow wyznajacych poglad rang-stong (pustka wlasnej natury), w
odniesieniu do wszystkich trzech natur szkoty cittamatry. Zarzuty te usitowat
odeprze¢ w XIX w. 'Jam-mgon Kong-sprul Blo-gros mTha'-yas, przedstawiajac

natur¢ buddhy jako pozaczasowa, a nie — jak wcze$niej — wieczna. Takie
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rozumienie uniemozliwia — wg niego — stawianie zarzutéw eternalizmu i
reifikacji. Ponadto stwierdzal, ze doswiadczenie natury buddhy, jako niedualne,
jest poza mozliwoscia wyrazenia, gdyz nie mozna w nim wyodrebni¢ ani
obserwatora, ani punktu odniesienia.

Od czasow sGam-po-py w k. oprocz ¢wiczenia si¢ w rozumieniu pustki
wazny jest takze aspekt wspdlczucia i rozwijajacy go tzw. trening umystu (blo-
sbyong), wywodzacy si¢ z tradycji kadam. Ten aspekt teorii i praktyki k. jest
wspolny pozostatym tradycjom buddyzmu tyb. W tradycjach nowych tantr,
mahamudra 1 pobudzanie wspolczucia uwazane sa za dwie niezbgdne,

komplementarne zasady doprowadzajace do poziomu buddhy.
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