Stowo od wydawcy

ytanie o Boga jest zawsze pytaniem o czlo-
wieka, a negacja Boga pociaga za soba
-z koniecznosci negacje czlowieczenstwa czlo-
wieka, co szczegé6lnie ujawnia sie w zyciu spo-
o-kulturowym ludzkosci. Potwierdzily to
styczny komunizm i niemiecki nazizm,
e negujac Boga, doprowadzily do najwiek-
w dziejach Europy negacji czlowieczenstwa
eka, jego upokorzenia i zbezczeszczenia.
n wlasnie polega ,pulapka ateizmu”. Ate-
‘postawa filozoficzna jest skutkiem ble-
awczego i zaklamuje prawde o $swiecie
, zas jako ideologia ruchu spolecz-
ego staje sie czyms$ niebezpiecz-
yle dla Boga czy religii, ile dla samego
Ateizm bowiem - jak podkresla Jan
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stal sam: sam jako twoérca wlasnych dziejow
i wlasnej cywilizacji; sam jako ten, ktory stano-
wi o tym, co jest dobre, a co zle, jako ten, ktéry
powinien istnie¢ i dzialac etsi Deus non dare-
tur — nawet gdyby Boga nie bylo.

Skoro czlowiek sam, bez Boga, moze stano-
wic o tym, co jest dobre, a co zle, moze tez zde-
cydowac, ze pewna grupa ludzi powinna byé
unicestwiona”!. Z taka praktyka i z takimi de-
cyzjami spotykamy sie w XX wieku w Trzeciej
Rzeszy, w ktorej wybrani demokratycznie przy-
wodcy kierowali sie przeslankami rasowymi
i skazywali na wymarcie inne narody. Podobnie
dzialo sie w Zwiazku Radzieckim, kierowanym
przez przywodcow partii komunistycznej,
i w krajach poddanych rezimowi sowieckiemu,
gdzie walka z Bogiem oznaczala tez walke
z czlowiekiem wierzacym i narodami jako wro-
giem ideologicznym. Dzi$ jesteSmy tez swiadka-
mi — w niespotykanej dotad skali, wskutek dep-
tania prawa Boskiego — eksterminacji pocze-
tych istnien ludzkich. Wszystko to kaze nam
z wielka troska, ale i z wielka uwaga czynic¢ na-
myst nad upowszechnianym nowym ateizmem.

Ateizm jako postawa filozoficzna w sposob
szczegolny ujawnit sie w XIX i XX wieku po-
przez dominacje umystowosci pozytywistycz-
nej. Jednak impulsu do tego — jak zwraca uwa-
ge Jan Pawel II — nalezy szukaé¢ w ,rewolucji,
jakiej w mysleniu filozoficznym dokonal Karte-

1 Jan Pawel II, Pamiec i tozsamosc¢. Rozmowy na przeto-
mie tysigcleci, Krakow 2005, s. 19.
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zjusz. Cogito, ergo sum — »mysle, wiec jestems,
przyniosto odwrécenie porzadku w dziedzinie
filozofowania. W okresie przedkartezjanskim fi-
lozofia, a wiec cogito (mysle) czy raczej cogno-
sco (poznaje), byla przyporzadkowana do esse
(by¢), ktore bylo czyms pierwotnym. Dla Karte-
zjusza natomiast esse stalo sie czyms wtor-
nym, podczas gdy za pierwotne uwazal cogito.
[...] Wczesniej wszystko bylo interpretowane
przez pryzmat istnienia (esse) i wszystko sie
przez ten pryzmat ttumaczylo. Bég jako samo-
istne Istnienie (Ens subsistens) stanowil nie-
odzowne oparcie dla kazdego ens non subsi-
stens, ens particpatum, czyli dla wszystkich
~ bytow stworzonych, a wiec takze dla czlowieka.
- Cogito, ergo sum przynioslo zerwanie z tamta
~ tradycja mysli. Pierwotne stato sie teraz ens co-
- gitans (istnienie myslace). Od Kartezjusza filo-
fia staje sie nauka czystego myslenia: wszy-
20 to, co jest bytem (esse) — zarowno Swiat
ony, jak i Stwoérca — pozostaje w polu co-
jako tres¢ ludzkiej swiadomosci. Filozofia
Je sie bytami o tyle, o ile sa trescia swia-
Sci, a nie o tyle, o ile istnieja poza nia”2.
-awdzie Kartezjusz nie odszed! od chrze-
twa, ale poprzez swoj nowozytny racjo-
1 stworzyl klimat, ,w ktérym w nowozyt-
yce takie odejscie moglo sie urzeczywist-
‘Mniej wiecej sto pie¢dziesiat lat po Kar-
stwierdzamy, jak wylaczono poza na-
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wias to wszystko, co jest istotowo chrzescijan-
skie w tradycji mysli europejskiej. Protagonista
staje sie tutaj epoka oswieceniowa we Francji.
Oswiecenie to definitywna afirmacja czystego
racjonalizmu. Rewolucja francuska podczas
terroru zburzyta oltarze poswiecone Chrystuso-
wi, powalila przydrozne krzyze, wprowadzila
natomiast kult bogini Rozumu. Na gruncie te-
go kultu deklarowala wolnosc¢, rownosc i bra-
terstwo. W ten spos6éb duchowe, a w szczegol-
nosci moralne dziedzictwo chrzesScijanstwa zo-
stalo wyrwane ze swego podloza ewangeliczne-
go, do ktorego trzeba je znéw doprowadzié¢, by
odnalazlo swa pelng zywotnosc”3. Przestanie
oswieceniowego racjonalizmu glosito: czlowiek
powinien zyé, kierujac sie tylko wlasnym rozu-
mem, tak jakby Bog nie istnial.

Z kolei XIX- i XX-wieczny pozytywizm przejal
nie tylko to wskazanie, ale co wiecej podjatl sie
zadania dowiedzenia, ze ten Bog rzeczywiscie
nie istnieje, Zze jest wymyslem czlowieka, jego
urojeniem. ,Pozytywizm — jak moéwit Jan Pawel
II — byt nie tylko filozofia, nie tylko metodologia,
byt jedna z tych szkot podejrzen, ktore doszly do
rozkwitu w epoce nowozytnej. Czy czlowiek na-
prawde zdolny jest poznac co$§ wiecej niz to, co
widza jego oczy i slysza jego uszy? Czy istnieje
jakakolwiek inna wiedza poza wiedza Scisle em-
piryczna? Granice ludzkiej racjonalnosci sa cal-
kowicie podporzadkowane zmystom, wewnetrz-

3 Jan Pawel I, Przekroczy¢ prég nadziei, wyd. 3, Lublin
2005, s. 58.
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nie zas kierowane prawami matematyki, ktore
okazaly sie szczegoélnie przydatne do racjonal-
nego porzadkowania zjawisk, a takze do stero-
wania procesami technicznego postepu. Stajac
na stanowisku pozytywistycznym, takie pojecia,
jak na przyktad Bég czy dusza, nie maja po pro-
stu sensu. Nic bowiem nie odpowiada im w za-
kresie zmystowego doswiadczenia”™. Zatem
przywroci¢ prawde o Bogu oznacza przywrocicé
tez prawde o czlowieku. Broni¢ Boga to przede
wszystkim broni¢ czlowieka, gdyz smier¢ Boga
oznacza Smierc czlowieka.

Oddana do rak Czytelnika praca, noszaca ty-
tul Putapka ateizmu w serii ,Vademecum Filozo-
fii”, zawiera glebokie przemyslenia Autorki Sio-
- stry Prof. Zofii J. Zdybickiej USJK, ktora cale
~ swoje zycie naukowe poswiecita badaniu proble-
~ matyki Boga i religii. Ksiazka jest na nowo prze-
- myslanym i zredagowanym zbiorem wczesniej
~ opublikowanych artykulow (ukazaly sie m.in. w:
dia Philosophiae Christianae”, ,Rocznikach
oficznych”, ,Znaku”, Powszechnej encyklo-
i filozofii). Intencja Wydawcy i Autorki jest
arczenie Czytelnikowi rzetelnej informacji
nentacji na rzecz bledu ateizmu i jego
0Sci zarowno w zyciu poznawczym czlo-
(zamyka czlowieka na poznanie prawdy),
w zyciu spoleczno-kulturowym, gdyz pro-
do najwiekszej w dziejach kultury ludzkiej
czlowieka, co potwierdza historia XIX
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i XX wieku. Shasznie bowiem zauwazyl Karte-
zjusz w Zasadach filozofii — cho¢ w wytworzeniu
sie takiej sytuacji kulturowej nie jest sam bez
winy — ze ,ci, ktorzy raz przyjeli falszywe uzasa-
dnienia, im dluzej je rozpowszechniajg i z im
wieksza troska wyprowadzaja z nich wnioski,
uwazajac, ze dobrze filozofuja, tym dalej schodzg
z drogi prawdy i madrosci”s. Co wiecej, przywo-
lajmy tez, troche przekornie, stwierdzenie
H.Spencera — XIX-wiecznego propagatora ewolu-
cyjnego pochodzenia idei Boga i religii — ze to
sstraszne, jak umyst czlowieka raz uprzedzone-
g0, staje sie nieczuly na oczywistos¢”®. Do takie-
go samego wniosku mozna dojsé, czytajac
wspolczesnych ,misjonarzy” nowego ateizmu.
Mamy nadzieje, ze lektura ksiazki pozwoli na-
prowadzi¢ tych, ktérzy poszukuja Boga, na Jego
dojrzenie, za$ Tych ktorzy Go uznaja do jeszcze
wiekszego przylgniecia do Niego, w mysl zachety
sw. Augustyna: ,credo ut intelligiam, intelligam
ut credam” (,wierze, aby poznawé, poznaje aby
[jeszcze bardziej] wierzyc”).

Andrzej Marniarczyk SDB
Prezes
Polskiego Towarzystwa Tomasza z Akwinu

5 R. Descartes, Principia philosophiae (Epistola loco prae-
fationis); cyt. za: 1. B. Radziszewski, Geneza idei religii
w ewolucjonizmie Darwina i Spencera, wyd. i wstepem
opatrzyt M. M. Maciotek, Lublin 2012, s. 51.

6 H. Spencer, Ecclesiastical Institutions. The Religous
Idea, London 1885, & 586; cyt. za: Radziszewski, Gene-
za idei religii w ewolucjonizmie Darwina i Spencera, s. 6.




