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Czes¢ 1. O zyciu 1 $mierci w ogolnosci

Prof. dr hab. Andrzej MARYNIARCZYK SDB

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta 11
Katedra Metafizyki

Czym i dlaczego jest zycie? Analizy metafizyczne

W pierwszej czgsci wykladu zostang omowione terminy, ktérych w jezyku greckim, a takze
tacinskim uzywano na okreslenie zycia. Znajda si¢ wsrod nich: gr. bios, dzoe, psyche i tac. vita,
anima. Analiza samych termindow pozwoli zwrdci¢ uwage na pierwsze intuicje w rozumieniu
zycia 1 jego natury. W drugiej czgsci wyktadu zostang omdwione cztery kulturowo nosne
koncepcje (teorie) zycia: (1) zycie jako wlasciwos$¢ materii (greccy hylozoisci). Konsekwencja tej
teorii bedzie zatarcie roznicy pomiedzy tym co zywe a nie-zywe; (2) zycie jako przejaw ducha
ozywiajacego materi¢ (Platon). Pokresli si¢ odkrycie duchowej natury zycia; (3) zycie jako
funkcja duszy od wewnatrz organizujacej materi¢ (Arystoteles). Tu zostanie zwrdcona uwaga na
pojawienie si¢ filozoficznej koncepcji duszy jako zasady zycia, ktora domaga si¢ zewngtrznej
racji dziatania; (4) zycie jako jedna z form 1 nastgpstwo istnienia bytow (§w. Tomasz z Akwinu).
Obok zycia roslin i zwierzat zostanie wydobyta specyfika zycia czlowieka, na ktora wskazuje
bezposredni akt stwarzania duszy ludzkiej przez Stworcg przy wspotpracy cztowieka (pro-
kreacja; kon-kreacja). W trzeciej czg¢sci wyktadu zostanie ukazana specyfika natury zycia, ktora
wyraza si¢ w wewnetrznej celowosci organizmoéw zywych i procesow zyciowych, a co domaga
si¢ wskazania adekwatnej przyczyny. Podejmie si¢ probe ukazania Absolutu, jako Pierwszego
Zyjacego, i rtownoczesnej jako pierwszej i ostatecznej racji istnienia i zycia bytow.

Ks. dr hab. Andrzej MUSZALA

Uniwersytet Papieski Jana Pawtla II, Krakow
Katedra Bioetyki Spoteczne;j

Spor o cztowieka: embrion — komodrka czy cztowiek? Refleksje historyczne
z perspektywy filozoficzno-teologiczne;j

Czy — w stadium zygoty — mamy do czynienia jedynie z biologiczng komorka, czy tez juz z
cztowiekiem? Pytanie to wlasciwie moglo by¢ postawione dopiero w XX wieku, po odkryciu
teorii komorkowej przez T. Schwanna i M. Schleidena oraz teorii dziedziczno$ci (T. Morgan).
Weczesniej nie znano mechanizmu zaptodnienia; przez dtugie wieki embrion oznaczal wszelki
ludzki byt poczgty w tonie matki i nie narodzony.
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Starozytnos$¢ postawila kilka pytan w kwestii czlowieczenstwa embrionu. Po pierwsze, w
jaki sposob powstaje cztowiek? Niektorzy opowiedzieli si¢ za teorig ,,pojedynczego nasienia”
(istnieje tylko nasienie meskie i to w nim zawarta jest cala materia potrzebna do uksztattowania
si¢ dziecka; stoicy, Soranos z Efezu i Galen z Pergamonu). Inni wyznawali teori¢ ,,podwdjnego
nasienia” (takze kobieta wnosi jaki§ komponent do zaptodnienia, za$ powstanie embrionu
ludzkiego jest wynikiem wymieszania nasienia mgskiego i zenskiego (niektorzy lekarze-
hipokratycy, Arystoteles, epikurejczycy). Pytaniem drugim byla kwestia, od ktérego momentu
embrion jest czlowiekiem? (w ktérym momencie otrzymuje on dusze?). Niektorzy mowili o tzw.
»animacji sukcesywnej”, dokonujacej si¢ w jakim$ pdzniejszym momencie po zaptodnieniu (np.
stoicy uwazali, ze dziecko jest animowane w momencie urodzenia; Arystoteles wyrazat teze, ze
dzieje si¢ to, gdy embrion jest uformowany — w 40/90 dniu, w zaleznosci od pitci). Druga grupa
opowiedziata si¢ za opinig, iz moment zaptodnienia jest rownoczesny z momentem animacji
(Plutarch z Cheronei, neopitagorejczycy, Tertulian, Grzegorz z Nyssy). Po trzecie, starozytni
teologowie zastanawiali si¢, od kogo embrion otrzymuje dusze¢. Tertulian wyznawal teori¢
traducjanizmu (dziecko otrzymuje dusz¢ od rodzicow); inni teologowie (Laktancjusz, Hieronim,
Augustyn) rozwingli poglad kreacjonizmu (dusza ludzka jest pochodzenia boskiego).

W okresie $redniowiecza filozofowie 1 teologowie bazowali na tym, co zostalo
wypracowane w starozytnosci, w zdecydowanej wigkszo$ci wyznajac teori¢ animacji
sukcesywnej (§w. Tomasz z Akwinu, Iwon z Chartes, Gracjan, Piotr Lombard, Anzelm z
Canterbury, Bonawentura). Jedynym teologiem bronigcym wowczas teorii animacji od momentu
poczecia byl Albert Wielki. Wszystkie te dywagacje zostaly zweryfikowane poprzez nowe
odkrycia biologiczne, mozliwe dzigki skonstruowaniu mikroskopu i opisaniu mechanizmu
zaplodnienia.

Wspotczesnie filozofowie 1 teologowie nadal dzielg si¢ na zwolennikow animacji
opdznionej i rownoczesnej. Pierwsi czynig to w odniesieniu do pewnych zjawisk, jakie maja
miejsce w trakcie embriogenezy (np. implantacji i mozliwosci podziatu bliZzniaczego embrionu —
do 14. dnia lub wytworzenia si¢ pierwotnej formy centralnego uktadu nerwowego — ok. 40. dnia
po zaptodnieniu). Druga grupa dowodzi osobowego charakteru zygoty ludzkiej odwotujac si¢ do
czterech argumentow: 1) przynaleznosci gatunkowej (jednokomorkowa zygota posiada juz w
sobie kompletny zapis genetyczny w formie unikalnego genotypu), 2) cigglosci rozwojowej (w
trakcie calej embriogenezy nie mozna stwierdzi¢ jakiego$ istotnego, jakosciowego i punktowego
przeskoku od jednej fazy do drugiej), 3) tozsamosci (pomimo zachodzacych w rozwijajacym si¢
embrionie/ptodzie ludzkim zmian mamy do czynienia zawsze z jedna, tg samg istotg ludzka) oraz
4) potencjalnosci (embrion ludzki posiada potencjat rozwojowy, ktory jest realizowany przez cate
zycie). Pojawita si¢ takze grupa filozofow i teologow, ktorzy nie opowiadaja si¢ po zadnej ze
stron, stwierdzajac ogdlnie, iz embrion ludzki by¢ moze jest osobg ludzka (R. Adorno).

Powyzszy spor moze by¢ przezwyci¢zony przez odniesienie do koncepcji biblijnej, ktora
mowi, iz caly cztowiek stanowi jeden, niepodzielny byt. Wedlug mysli starotestamentalnej dusza
nie jest oddzielnym bytem substancjalnym i1 nie moze istnie¢ bez ciata. Skoro tak, to nie istnieje
co$ takiego jak owladnigcie materialnego podioza przez nie$miertelng dusz¢ w poczatkowych
stadiach istnienia czlowieka. Tym samym pytanie o moment animacji traci w ogdle sens. Od
poczatku cztowiek jest niepodzielny i kompletny. Od stadium zygoty mamy do czynienia z osobg
ludzka.

Prof. dr hab. Berthold WALD
Theologische Fakultdt, Paderborn, Niemcy

,Smier¢ nalezy do zycia”.
Krytyczne uwagi o nowej tanatologii
na kanwie mys$li Martina Heideggera 1 Josefa Piepera

W wystagpieniu Autor podejmuje probe odniesienia filozoficznej refleksji na temat $mierci i
umierania do wspotczesnego kontekstu kulturowego, ktory okresla hastem ,,nowa tanatologia”.
Gltowng ideg¢ nowego podej$cia do umierania i $mierci wigze z przekonaniem, ze ,,Smier¢ nalezy
do zycia”. Przez ,,nowa tanatologi¢” rozumie nie tyle nowe osiggni¢cia w zakresie badan nad
ludzkim umieraniem, ile kulturowe zmiany w mysleniu o $mierci, ktére ujawniajg si¢ m.in. w
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specyfice hospicjow, medycynie paliatywnej, eutanazji, jak tez obrzedach pogrzebowych. Aby
ukaza¢ istotny wplyw nowego podej$cia do umierania i $mierci na zycie wspotczesnego
cztowieka, autor odwoluje si¢ do dwoch opozycyjnych koncepcji $mierci: Martina Heideggera i
Josefa Piepera. Na poczatku dokonuje przegladu gtéwnych obszarow wspotczesnej kultury, w
ktorych ujawnia si¢ nowe podejscie do $mierci. Nastgpnie objasnia teze Heideggera na temat
cztowieka (Dasein) jako ,bytu ku $mierci” (Sein zum Tode), podkreslajac, ze tego rodzaju ujecie
$mierci jest ambiwalentne w stosunku do nowej tanatologii, gdyz mozna w nim odnalez¢ zardwno
jej potwierdzenie, jak i zanegowanie. W ostatnim punkcie przedstawia stanowisko Piepera, ktory
wychodzi od dwdch aspektow $mierci: jej naturalnosci i nienaturalnosci, wykazujac, ze daje ono
podstawy nie tylko do filozoficznej krytyki nowej tanatologii, ale takze do jej przezwyci¢zenia. W
wystgpieniu Autor koncentruje si¢ przede wszystkim na réznych postawach wobec umierania i
$mierci, odnotowujac, ze ich wybor uzalezniony jest od pojmowania $mierci. Na zakonczenie
ukazuje mozliwosci przezwyci¢zenia nowej tanatologii przez rozwijanie nowej ,.kultury zycia”.

Prof. dr ENRIQUE MARTINEZ
Universitat Abat Oliba CEU, Barcelona, Hiszpania

Zrédto i cel ludzkiego zycia. Boza Dobro¢

Opierajac si¢ na mysli §w. Tomasza z Akwinu Autor stara si¢ wyjasni¢, w jaki sposéb Dobro¢
Boska jest poczatkiem i celem wszystkiego, co stworzone, a w szczeg6lnosci ludzkiego zycia.
Caly wywdd opiera si¢ na przyjeciu uniwersalnej zasady metafizycznej, wedle ktorej ,,dobro jest
tym, co si¢ udziela i daje z siebie” (Tomasz za Pseudo-Dionizym Areopagita). Ale t¢ udzielalnos¢
dobra poprzez akt bytu nalezy rozpatrywac nie tylko jako poczatek (neoplatonizm), ale i jako cel.

Byt (ese), akt i doskonalo$¢, jest tym, w czym w rdzny sposob uczestnicza byty
stworzone. Tym samym im wyzszy stopien uczestnictwa, tym wigksza doskonatos¢ i dobro bytu.
Znajdujemy si¢ wigc przed wspaniatg hierarchig bytow we wszechswiecie stworzonym: od stopni
najnizszych, w ktorych materialno$¢ ogranicza doskonatosci bytu do tego stopnia, ze mamy
najwigksza potencjalno$¢ — az po niecielesne anioty, pozostajace w akcie najbardziej mozliwym
do posiadania przez byt stworzony. Im bardziej byt jest doskonaty, tym bardziej pragnie byc¢
zasada udzielania swej doskonatosci.

Mamy rdézne stopnie doskonalosci w udzielaniu dobra: byty nieozywione, rosliny,
zwierzeta, ludzie. Jednakze stopien, jaki zajmuje cztowiek wsrdd substancji intelektualnych, jest
najnizszy, ze wzgledu na to, ze posiada ciato, ktore ogranicza doskonato$¢ zycia intelektualnego
W jego mocy.

Najwyzsza doskonato$¢ w akcie, a w konsekwencji i najdoskonalsze komunikowanie
Dobra przystuguje Bogu, w ktorym utozsamiaja si¢ by¢, zy¢ i rozumie¢. Byt Boga to czysty akt,
bez jakiejkolwiek moznosci, w taki sposob ze Jego Istota nie ogranicza Jego Bytu jako tego, co w
moznos$ci moze przyjaé, lecz utozsamia si¢ z Bytem boskim.

Stwarzajac Bog nie tylko komunikuje swojg Dobro¢ jako zasada, ktorag jest Akt czysty,
lecz takze jako cel wszechswiata stworzonego: wszystkie stworzenia daza do tego, by upodobnic¢
si¢ do Dobroci Boskiej wedle swej natury. Cztowiek dazy do zjednoczenia z Bogiem, co staje si¢
mozliwe dzieki temu, ze Bog nie niszczac ludzkiej natury wzmacnia jg za pomocg swojej taski.
Wowczas cztowiek moze oglada¢ Boga ,.twarza w twarz”.
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Czesé 11. Zycie i $mieré: dysputy problemowe

SEKCJA 1: Zycie i $mieré w perspektywie biotechnologiczne;

Dr hab. Zbigniew WROBLEWSKI, prof. KUL
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II
Katedra Filozofii Przyrody

Modyfikacje genetyczne cztowieka. Nowe stworzenie?

Jezeli uwzglednimy dane rdéznych dyscyplin badajacych czlowieka (biologicznych,
humanistycznych, spotecznych, filozoficznych), to otrzymujemy w miar¢ pelny obraz natury
cztowieka, zawierajacy odpowiedzi na klasyczne pytania: kim jest czlowieka? jaka jest jego
natura? skad pochodzimy? dokad zmierzamy? OdpowiedZ na ostatnie pytanie zyskuje radykalnie
nowa forme¢ w kontekscie rozwoju biotechniki. Wedtug nowych osiagnie¢ naukowo-techniczych
przysztos¢ cztowieka jest mozliwa do zaprojektowania. Nowe techniki umozliwiaja naprawe,
leczenie, udoskonalenie genetyczne biologicznej natury cztowieka, a wigc spektrum interwencji
rozciaga si¢ od naprawy zastanej natury az po jej udoskonalenie. Powstaje nie tylko techniczny
problem, wedtug jakich kryteriow ocenia¢ nowe projekty: czy mozna tworzy¢ nowe rasy ludzi
genetycznie sprawnejszych od tych, ktorzy sa zrodzeni naturalnie, czy, a jezeli tak, to wedtug
jakiego wzorca mozemy genetycznie projektowac nasze potomstwo.

W dyskusjach nad mozliwo$ciami inzynierii genetycznej (biotechniki) pojawia si¢
problem jej granic, np. granic poznania naukowego, granic technicznych oraz moralnych. Kazda z
tych granic charakteryzuje si¢ specyficznymi wlasno$ciami. Granice techniczno-naukowe sa
relatywne w stosunku do naszej aktualnej wiedzy i obecnych mozliwosci technicznych;
zasadniczo s3 one zmienne i przekraczalne. Granice moralne charakteryzuja si¢ pewna
absolutnoscig i wprowadzajg zakaz okreslonych dzialan, bez wzglgdu na dostgpne aktualnie
srodki naukowo-techniczne. W sformulowaniu granic moralnych wykorzystywany jest czesto
argument odwolujacy si¢ do normatywnie rozumianej, biologicznej natury czlowieka. Idea
normatywnego charakteru ludzkiej natury jest traktowana w klasycznych teoriach etycznych, jako
fundament antropologiczny dla proponowanych rozstrzygni¢¢ moralnych; na tym zalozeniu
antropologicznym — swoistym ,,zawiasie argumentacyjnym” —zawieszone jest okreslenie granic
interwencji genetycznych w biologiczng natur¢ czlowieka. Jezeli ten zawias ulega ,.erozji
teoretycznej”, zwieszone konstrukcje etyczne ulegaja rozbiciu.

Strategia obrony normatywnego charakteru biologicznej natury ludzkiej, jako granicy dla
pewnych interwencji technicznych, jest wyrazne okreslenie elementow determinujacych
normatywnos$¢ natury (co jest cenne w naturze biologicznej?), typow interwencji w natur¢ oraz
odpowiedz na zarzut btgdu naturalistycznego.

Ks. dr hab. Tomasz KRAJ

Uniwersytet Papieski Jana Pawla II, Krakow
Katedra Teologii Zycia

Technologia przedtuzania zycia. Szansa na zycie wieczne?

Zapewni¢ sobie trwanie, nieprzemijalno$¢ — oto wyzwanie, przed ktorym czlowiek stoi od swego
poczatku. Przez wieki celowi temu miaty shuzy¢ dzieta, ktore cztowiek chciat po sobie zostawic.
Cho¢ w jakims$ sensie ,,uwiecznialy” one czlowieka, to jednak byly niejako poza nim. Pytanie,
ktore najbardziej nurtuje cztowieka, brzmi: czy moge wydluzy¢ moje zycie, trwanie w obecnej
mojej ziemskiej egzystencji? Nawet jesli nie dysponujemy jeszcze wiedzg i technika, by taki
zamyst przeprowadzié, to dyskusja na ten temat rozwija si¢ od dawna, bo problemy zwigzane z

Spor o poczgtek i koniec zycia ludzkiego, 11 XIl 2014 4



takg perspektywa mozna sobie stosunkowo tatwo wyobrazi¢. Dyskusja prowadzi najpierw do
rozroznienia dwoch zagadnien: stopniowego przedtuzania zycia jednostki oraz dazenia (dzi$
raczej niemozliwego do zrealizowania) do zapewnienia tejze jednostce wiecznego ziemskiego
zycia — uczynienia jej w tym zyciu nie$miertelng, niepodlegajaca $mierci. O ile w pierwszym
przypadku mozna si¢ zgodzi¢ z takim ludzkim dazeniem, ktore zreszta towarzyszy cztowiekowi
od poczatku (takiemu celowi ma shuzy¢ m.in. lepsza dieta, skuteczniejsze lekarstwa, zdrowszy
tryb zycia), to drugie z tych dazen wzbudza wiele kontrowersji o charakterze antropologicznym i
moralnym.

Prof. dr hab. Marian WNUK
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta 11
Katedra Filozofii Nauk Przyrodniczych

Zycie sztuczne? Post-czlowiek. Szansa czy iluzja?

Filozoficzne spory wokoét problematyki poczatku i konca zycia ludzkiego tocza si¢ rowniez w
perspektywie biotechnologicznej. Waznym elementem w tym wzgledzie wydaje si¢ konieczno$¢
refleksji nad nowa postacig transhumanizmu, ktéry zdaje si¢ uzyskiwaé¢ nowe mozliwosci
ekspansji dzigki m.in. tzw. sztucznemu zyciu (rozumianemu zaréwno jako dziat sztucznej
inteligencji, jak 1 wytwor uzyskany w laboratoriach biologii syntetycznej). Transhumanizm jest
pradem intelektualnym na ustugach utopijnych ideologii. Zaktada on, iz ludzko$¢ w aktualnej
postaci jest stadium przejsciowym swojej ewolucji i dazy do stanu ,,post-ludzkiego”, czyli do
jakiej$ nowej formy istnienia, nowego ,lepszego” gatunku — ,,post-cztowieka”. Transhumanisci
usitujg ,,wzia¢ ewolucje w swoje rece” 1 przekroczy¢ jej granice, za pomoca konwergencji
obecnych 1 przyszltych: nanotechnologii, biotechnologii, technologii informacyjnych,
kognitywistyki, krioniki, sztucznej inteligencji, transferu umystu, sztucznego zycia etc. Docelowo
powsta¢ mialoby doskonale zorganizowane spoteczenstwo doskonatych ludzi na doskonatej
ziemi. Kwestia, jakie moga by¢ kryteria owej doskonatosci, budzi najwyzszy niepokodj — by
wspomnie¢ chociazby nie tak dawna przeciez ideologi¢ hitlerowska z jej koncepcja nadcztowieka.
Wspotczesni transhumanisci, nie akceptujac natury cztowieka, zamierzajg ,,ulepsza¢” kazdego
cztowieka, ,,rozszerzajac” jego mozliwosci poprzez niczym nieograniczong wolnos$¢ ingerencji w
fizyczng strukture jego organizmu. Czy post-czlowiek, jako mozliwa nowa forma zycia, jest
kolejna utopia czy stanowi dla nas wspotczesnych realny, chociaz grozny cel? Czy stanowi jakas$
szans¢ czy jest tylko iluzja?

SEKCJA 2: Zycie i $mier¢ w perspektywie teologiczno-filozoficznej

Ks. prof. dr hab. Mariusz SZRAM
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II
Katedra Patrologii Greckiej i Lacinskiej

Jakie ciato zmartwychwstanie?
Koncepcje teologdbw wczesnochrzescijanskich

Przedmiotem referatu jest porownawcze przedstawienie koncepcji ciata zmartwychwstatego,
zaproponowanych przez dwoch wybitnych teologdw z przetomu II i III wieku, Tertuliana i
Orygenesa, reprezentujacych poglady charakterystyczne dla gtéwnych owczesnych, odmiennych
w szczegotach, chrzescijanskich tradycji ideowych: azjatyckiej i aleksandryjskiej. Sposob
mysSlenia filozoficzno-teologicznego obu autorow jako pionieréw chrzescijanskiej teologii
cechowato poszukiwanie 1 stawianie wielu hipotez, a nie dawanie ostatecznych i pewnych
rozwigzan. Tertulian rozpatrywal kwesti¢ postaci ciala zmartwychwstatego na poziomie wiary we
wszechmoc Boga, ktéry wbrew wszelkim prawom natury wskrzesi ciato tozsame z ziemskim i
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podda je wladzy Ducha Swictego. Natomiast w przekonaniu Orygenesa zwiazek ciata
zmartwychwstalego z ziemskim realizuje si¢ nie w sferze identycznosci cielesnych komorek, ale
raczej za pomoca niezmiennej zasady cielesnej tozsamos$ci, zwigzanej z materia, okreslanej
greckim terminem eidos. Mozna ja poréwna¢ do swoistego ,.kodu genetycznego”, jaki pozostanie
w zmartwychwstalym ciele, nawet gdyby mialy dokona¢ si¢ w nim daleko idgce zmiany struktury
lub wygladu.

Dr Reet OTSASON
Estonia

Zycie po $mierci ciata. Hipoteza anima separata.
Refleksje filozoficzne

Wyklad podejmuje problematyke koncepcji duszy oddzielonej w antropologii filozoficznej
Tomasza z Akwinu. Najpierw omawia si¢ argumentacje Akwinaty wyjasniajgca stan ontologiczny
hipotetycznej (w sensie filozoficznym) anima separata — ludzkiego podmiotu duchowego — jej
specyficzng substancjalnos¢, niematerialno$¢ i1 niezniszczalno$¢. Aporie dotyczace ,,nowego
sposobu istnienia” duszy, pojawiajace si¢ w wielu tekstach Tomasza, staja si¢ zrozumiate na tle
jego unikalnego rozumienia jednosci podmiotu ludzkiego. Dalsza czgs¢ wykladu probuje
wyjasni¢ mozliwo$¢ dziatan poznawczych przez anima separata, bez ktdrych hipoteza duszy
oddzielonej — podmiotu niesmiertelnego — bytaby nie do przyjecia. Skoro naturalny dla cztowieka
sposOb poznania, przez ktory wyraza si¢ jego psychofizyczna jedno$¢, wedtug hipotezy anima
separata po $mierci zanika, powstaje watpliwo$¢ o zgodno$¢ hipotezy z caloScia mysli
antropologicznej i teorii poznania Tomasza.

Ks. dr hab. Krzysztof GUZOWSKI, prof. KUL
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I1
Katedra Chrystologii i Personalizmu Chrzescijanskiego

Niebo — pieklo: stany realne ludzkiego zycia.
Refleksje teologiczno-filozoficzne

Wspotczesna eschatologia, pod wptywem mysli biblijnej, opisuje rzeczy ostateczne czlowieka
przy pomocy kategorii relacyjnych, a nie przestrzennych. Dzigki temu mys$] eschatologiczna
chetnie korzysta z dorobku mysli personalistycznej. Niebo i piekto, to dwie rzeczywistosci, ktore
mozna zrozumie¢ jedynie w perspektywie tego, co si¢ dokonuje pomiedzy Bogiem Trdjjedynym a
osobami ludzkimi. W tym sensie Niebo oznacza spelnienie stworzenia w Bogu, a Piekto zupetne
przeciwienstwo.

SEKCJA 3: Zycie i $mieré w perspektywie etycznej

Dr hab. Grzegorz HOLUB SDB
Uniwersytet Jana Pawta II, Krakow
Katedra Bioetyki

In vitro 1 eutanazja. Nowy paradygmat poczatku 1 konca zycia?

Procedura in vitro i dzialania eutanatyczne wydaja si¢ stawia¢ nas na granicy pewnej nowosci. Z
technicznego punktu widzenia sg to dziatania, ktore pozwalaja opanowaé poczatek i koniec
ludzkiego istnienia w nowy sposob. Jednak rozwazenie tego, jak nalezy rozumie¢ pojecie
paradygmatu odniesione do czlowieka, nakazuje nam inne podejscie do tych kwestii. Spojrzenie
paradygmatyczne to spojrzenie integralne, a nie aspektowe i stechnicyzowane. Ujgcie wiec in
vitro 1 eutanazji w ramach tego podejscia integralnego rodzi pewien sceptycyzm w odpowiedzi na
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to pytanie. Jesli wigc techniczna wtadza nad poczatkiem i1 koncem ludzkiego istnienia czgsciowo
tylko odzwierciedla prawde o cztowieku (o jego stawaniu si¢ i odchodzeniu), tak wigc in vitro 1
eutanazja nie mogg stawiac¢ nas wobec catkiem nowego paradygmatu.

Dr hab. Piotr Stanistaw MAZUR, prof. Ign.

Akademia Ignatianum, Krakow
Katedra Filozofii Czlowieka

Smier¢ jako moment ostatecznej decyzji Zycia osobowego cztowieka

Glownym celem wystgpienia jest przyblizenie koncepcji $mierci jako momentu podjgcia decyzji
ostatecznej, ktorej zwolennikami byli P. Glorieux, M. Blondel, L. Boros, K. Rahner, J. Pieper. Za
punkt wyjscia rozwazan postuzy interpretacja zaproponowana przez o. M. A. Krapca. W
kontekscie ostrej krytyki tej koncepcji skoncentrowanej wokot zarzutow dotyczacych jej
niezgodno$ci z doswiadczeniem $mierci, jej implikacjami dla sposobu rozumienia zycia ludzkiego
oraz jej konsekwencjami dla sposobu istnienia czlowieka po $mierci, zaproponowany zostanie
nowy sposob jej interpretacji uwzgledniajacy: 1) ,,miejsce” aktu decyzji ostatecznej w strukturze
konstytuowania si¢ ludzkiego dzialania; 2) naturalng nieskuteczno$¢ w zakresie mozliwosci
samodzielnego urzeczywistnienia przez czlowieka ostatecznego celu swojego istnienia oraz 3)
komunikabilny charakter aktow osobowych cztowieka. Ponadto zarysowane zostang podstawy
zupelnie innego spojrzenia na decyzj¢ ostateczna, oparte na odroznieniu decyzji ostatecznej i
decyzji ostatnie;j.

Dr Marek CZACHOROWSKI
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta 11

Zabojstwo — samobodjstwo — eutanazja. Dylematy moralne

We wspotczesnych debatach na temat moralnej oceny eutanazji (samobdjczej) i samobdjstwa
niejednokrotnie przypomina si¢ klasyczng argumentacj¢ za moralnym ztem zadania sobie $mierci,
sformutowang przez $w. Tomasza z Akwinu (STh II-II, q. 64, a. 5). Zazwyczaj jednak z
wyraznym lekcewazeniem traktuje si¢ jeden z tych trzech argumentow, wskazujacy na krzywde
wyrzadzang przez samobojce spoleczenstwu. Tym argumentem postuzyt si¢ juz Arystoteles (EN
V 15, 1138 a 11-14), ale obydwaj autorzy nie poswigcili wigkszej uwagi eksplikacji ukrytych
przestanek swojego etycznego rozumowania. Stad tez poczawszy od D. Hume’a (esej O
samobdjstwie) przy pomocy prostych przykltadow unaocznia si¢ jego slabos$¢, bo pono¢ jest
oczywiste, ze swoja Smiercig samobojca niekiedy moze wyrzadzi¢ spoteczenstwu raczej nie zto,
ale jakie§ ogromne dobro, np. pozostawiajac po sobie ogromny majatek, zapisany na jakie$
szlachetne spoteczne cele.

W swoim wyktadzie odstoni¢ pelny sens tego klasycznego argumentu, lekcewazonego
takze przez niektorych przeciwnikow eutanazji, a zatem takze stabosci kierowanych wobec niego
zarzutow. Pozwole tu wpierw przemowi¢ samemu Arystotelesowi, w ktorego tekstach etycznych
znajdujemy wyjasnienie tezy, iz samobdjca ,krzywdzi panstwo”, bo narusza najbardziej
podstawowe relacje spoteczne, a w szczegolnosci relacje wobec wiasnych rodzicow, od ktorych
otrzymujemy zycie.

Konieczna bedzie w tym celu eksplikacja jego pojmowania wartosci ludzkiego zycia oraz
relacji z tymi, dzigki ktérym to dobro staje si¢ naszym udzialem. Poniewaz etyka jest nauka
praktyczng, czyli ma pomaga¢ w byciu moralnie dobrym — jak podkresla si¢ w etyce poczawszy
od Sokratesa — stara¢ si¢ bede odstoni¢ takze pedagogiczny sens tej argumentacji. Zadomowito
si¢ we wspolczesnych spoleczenstwach konsumpcyjnych poczucie osamotnienia posrod innych,
wlacznie z najblizszymi osobami, w obrebie rodziny. To samopoczucie, wiasciwe systemom
totalitarnym, toruje droge przekonaniu, ze zadanie sobie $§mierci w szczeg6lnych okolicznosciach
to wrgcz moralny obowigzek wobec spoteczenstwa. Odslanianie zatem naszych nierozerwalnych
zwigzkow z innymi — wpierw z tymi, od ktorych otrzymato si¢ zycie — pozwala co najmniej
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intelektualnie przezwycigzy¢ pokuse zwatpienia wobec do$wiadczenia cierpienia zwigzanego z
nieuleczalng chorobg i zblizajacg si¢ $miercig.

Czes¢ 111, W trosce o kulture zycia

Dr. n. med. Jacek Maria NORKOWSKI OP
Angelicum, Rzym

Lekarz w stuzbie zycia czy $mierci? Prawdziwa czy falszywa
alternatywa?

Liczne srodowiska katolickie, a takze czlonkowie innych wyznan, religii oraz réznych organizacji
spotecznych w Polsce i na $wiecie, walcza o bezwarunkowe poszanowanie zycia ludzkiego. Walka o
zycie kazdego niewinnego cztowieka jest rownoczesnie walka o dobrg medycyne, o poszanowanie
praw zarowno pacjenta jak i lekarza. Trzeba bowiem by¢ $swiadomym faktu, ze aborcja, eutanazja,
samobojstwo, przy ktorym pomaga lekarz, jak i inne formy zamachu na ludzkie zycie, prawie zawsze
dotycza nie tylko tego cztowieka, ktorego zycie jest zagrozone, lecz rowniez konkretnego szpitala czy
zespotu specjalistow, pod ktorego opieka, jako pacjent, si¢ on znajduje.

Te starania o obron¢ zagrozonego ludzkiego Zycia na og6t jednak nie dotyczg sprawy
pacjentow w stanie $piaczki, potaczonej z bezdechem, ktérzy czesto zostajag dawcami narzadow do
przeszczepien. Dzieje si¢ tak dlatego, ze dla wigkszo$ci ludzi jedynym zroédtem wiadomosci na ten
temat sg organizacje i instytucje, zajmujace si¢ pozyskiwaniem narzagdow do przeszczepien oraz
media, ktore zwykle bardzo jednostronnie informuja o problemach zwigzanych z transplantologia.
Tymczasem, przy blizszym spojrzeniu mozna dostrzec, ze sg to problemy bardzo powazne.
Najwazniejszym z nich jest kwestia shusznosci neurologicznych kryteridéw $mierci cztowieka, na mocy
ktorych uznaje si¢ za zmartych pacjentdw z zachowanym krazeniem ustrojowym i bijacym sercem. W
wigkszosci krajow dokonuje tego komisja lekarska, ktora stwierdza nieodwracalno$¢ $piaczki i brak
odruchdéw w obrebie glowy, za pomocg prostych badan przy 16zku pacjenta. Podpisy cztonkow takiej
komisji, ztozone na stosownych dokumentach, majg moc prawna, co oznacza, ze gdy ostatni z nich
zostanie zlozony, pacjent staje si¢ ,,zwlokami z bijacym sercem” i nie jest juz wigcej zywym
cztowiekiem i obywatelem. Czy jednak cztowiek moze naprawd¢ umrze¢ w wyniku ztozenia kilku
podpiséw? To pytanie powinno zainteresowac nie tylko lekarzy, ale i filozofow, teologow, prawnikow
1 wlasciwie kazdego. Jesli tak si¢ nie dzieje, to z pewnoscia jest to spowodowane m.in. brakiem
dostatecznej wiedzy na ten temat.

Sprawa neurologicznych kryteriow $mierci od lat zajmuje si¢ grupa lekarzy na catym $wiecie.
Dowodza oni w swoich publikacjach, ze stan wigkszosci chorych, wobec ktorych wstgpnie wysuwa
si¢ podejrzenie ,,$mierci moézgowej” lub ,,$mierci pnia mézgu”, z powodu zaistnienia u nich glebokiej
$pigczki polaczonej z brakiem zdolnosci do samodzielnego oddychania, jest odwracalny i ze 60% do
70% sposrod nich moze powrdcei¢ do aktywnego zycia. Oznacza to rowniez, iz pacjenci ci 2yja, a ging
dopiero po komisyjnym orzeczeniu ich $mierci, w momencie pobierania od nich narzadow. Lekarze
zajmujacy si¢ ta problematyka domagaja si¢ rowniez zakazu przeprowadzania badania bezdechu u
pacjentow w $pigczce. Badanie to powoduje dodatkowe, powazne uszkodzenie moézgu u chorych,
ktorzy jeszcze nie zostali uznani za zmartych, co jest pogwatceniem ich praw. Wielu lekarzy porusza
tez temat mozliwosci odczuwania bolu przez dawcow. Znaczna czgs$¢ anestezjologéw podaje im nie
tylko $rodki zwiotczajace, uniemozliwiajace ruchy dawcy podczas pobierania narzadow, lecz rowniez
srodki znieczulajace. Nie jest to prawnie wymagane, poniewaz dawcy narzadow majg oficjalnie status
zwlok, ktorych si¢ przeciez nie znieczula. Z punktu widzenia Kosciota Katolickiego waznym jest, ze
taka $mier¢ na pewno nie jest naturalna. Zachodzi ona w warunkach, ktoére trudno uznaé¢ za wyraz
poszanowania nie tylko godno$ci cztowieka, ale rowniez troski o jego spokojne przejscie do zycia
wiecznego.

Jesli uznamy, ze pacjenci, ktorzy na mocy neurologicznych kryteriow §mierci zostali uznani
za zmartych w rzeczywisto$ci zyja, musimy wtedy uzna¢ wszelkie konsekwencje tego faktu.
Najwazniejsza z nich jest z pewnoscia konieczno$¢ zmiany obowigzujgcego prawa. Powinno ono braé¢
pod uwagg zdanie tych wszystkich obywateli, ktérzy nie uznaja ,,Smierci mézgowej” czy tez ,,Smierci
pnia mozgu” za koniec zycia ludzkiego. Wobec takich obywateli nie powinno si¢ diagnozowac
smierci tak dtugo jak bije ich serce lub jak dlugo mozliwa jest resuscytacja. Taka jest wtasnie sytuacja
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prawna w Japonii oraz stanie New Jersey w Ameryce Polnocnej. Do tego celu potrzebna jest jednak
szeroka spoleczna debata, ktorej w Polsce, podobnie jak w wigkszo$ci krajow §wiata, bardzo brakuje.

Dr hab. Tadeusz BIESAGA SDB, prof. Ign.

Uniwersytet Papieski Jana Pawtla II, Krakow
Katedra Bioetyki

Godnos¢ ludzkiego zycia 1 umierania

Artykut analizuje jak zagubienie wiasciwego ujgcia zycia ludzkiego w filozofii postkartezjanskiej i
nihilistycznej prowadzi do podwazenia jego sensu, sprzyja mentalnosci proeutanatycznej i tworzy
kulture $mierci. To wilasnie postkartezjanska dialektyka naturalizmu i spirytualizmu, rozbijajaca i
redukujgca zycie ludzkie, albo do przyrodniczej rzeczywistosci podludzkiej, albo do utopijnej
rzeczywistosci nadludzkiej, odrywa zycie ludzkie od jego ontycznych i aksjologicznych podstaw,
spychajac je w przepas¢ nihilizmu.

Zagubieniu czy nihilizacji wartos$ci zycia ludzkiego towarzyszy réwniez zagubienie pojecia
godnosci ludzkiej. Jesli dotychczas pojecie godnosci osoby stuzyto do obrony czlowieka przed
zagrozeniami ze strony bezosobowych proceséw spotecznych, technicznych czy politycznych, to
nieuprawnione zacie$nienie go w nurtach naturalistycznych, utylitarystycznych i w etyce jakosci zycia
tylko do podmiotow aktualnie §wiadomych, zaczyna shuzy¢ do eliminacji aborcyjnej i eutanatycznej
ludzi, ktorzy tych ciasnych wymagan nie spetniaja.

Bez wilasciwej odpowiedzi na pytanie kim jest cztowiek, po co zaistnial i dokad zmierza, nie
da si¢ przezwyciezy¢ leku przemijania, cierpienia i $mierci, generujgcego coraz wyrazniejsze
tendencje przeciw zyciu ludzkiemu.

Prof. dr hab. Piotr JAROSZYNSKI

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I1
Katedra Filozofii Kultury i Sztuki

Kultura $mierci czy kultura zycia? Przysztos$¢ ludzkiej cywilizacji

Wyrazenie ,kultura $mierci” moze by¢ zakwalifikowane jako btad contradictio in adiecto, a wigc
sytuacjg, w ktorej jedno slowo przeczy drugiemu, cho¢ razem ujete zostaly w jedno wyrazenie.
Realnie bowiem, jesli méwimy o kulturze, to musi to by¢ kultura zycia, a nie $mierci. W innym
wypadku jest to raczej antykultura. Dzi$ jednak celowo miesza si¢ rdzne porzadki semantyczne po to,
by powstal chaos, ktory zakryje rzeczywistos$¢, by cztowiek catkowicie si¢ pogubil, i by tatwiej mozna
byto go prowadzi¢ ku przepasci.

Aby zrozumie¢ na czym polega zagrozenie ze strony ,kultury” $mierci, musimy najpierw
zobaczy¢, czym jest kultura zycia. To pozwoli nam odczyta¢ perspektywy, jakie stoja przed
ludzkos$cig w zaleznosci od tego, czy wybierze ona kulture Zycia, czy tez da si¢ zwies$¢ przez ,.kulture”
$mierci.

Kultura zycia jako kultura zasadza si¢ na dwoch odniesieniach, pierwsze to ludzka natura,
drugie to doskonalenie tej natury. Pierwsze jest czym$ zastanym, czym$ z czym przychodzimy na
$wiat, drugie natomiast ma miejsce nie dzigki samej naturze, lecz dzigki ludzkiej przemyslnosci, na
ktorej czele stoi ludzki rozum i podporzadkowane mu wtadze poznawcze i emocjonalno-wolitywne.
Tak pojeta kultura jest kulturg zycia, jesli natura zostanie rozpoznana, zaafirmowana i udoskonalana.
Jesli natomiast natura zostanie zastapiona pojeciem (modelem) natury odbiegajacym od
rzeczywistosci albo jesli kultura nie wyjdzie naprzeciw potencjalnosci natury lub wrecz nature te
bedzie niszczy¢, wowczas wlasnie pojawi si¢ ,,kultura” $mierci. Ta pseudo-kultura czy antykultura
dotyka dzi$ samej kultury jak i wielu jej podstawowych dziedzin takich jak theoria, praksis, poiesis i
religia, gdy celem theoria przestaje by¢ prawda, moralnosci — dobro, tworczosci — pickno, a religii —
Bdg. Wtedy wtasnie mamy do czynienia z obumieraniem i kultury i w konsekwencji natury. Wowczas
tez ludzka cywilizacja traci perspektywy, traci przysztosc.
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